LOS FUNDAMENTOS DE LA LIBERTAD

Discurso pronunciado por Don Domingo Marrero Navarro
en la vigésimotercera colacidén de grados del
Instituto Politécnico
el dfa 14 de mayo de 1949

Agradezco en todo lo que vale la amable invitacién que me hacéis a
compartir con vosotros esta flesta de logros y recuerdos. Es como si al
filo mismo de vuestra investidura me admitidseis como compaiiecro de vendi-
mia. Remata esta suave maiflana una navegacién ajetreada pero felilz por
las vereditas marineras de vuestras esperanzas.

Alguien ha dicho que el alma espafiola no se siente auténticamente
lfrica sino ante &l tema de la muerte o ante el tema de la fugacidad de
la vida., Auténtica 1lfrica radical., Va a las rafces mismas de la existen-
cla precaria del hombre., Es desde allf que sufre, y su delicado dolor
transfigurado es cancién quejumbrosa que cuenta la aspiracién infinita de
unos seres finitos,

Profunda 1frica de angustiada rafz humana, nunca es mis fina que
cuando expresa la preocupacién por la vida fugaz. E1 hombre es un ser
hist8rico. M4s que de carne y hueso estd hecho de recuerdos y esperanzas.
Por ello celebra horas, apunta dfas, fija puntales en el tiempo que le va-
yan dando la medida de la vida que viene y que se va. Y junta a sus ami-
gos para oficlar todos en una espléndida danza ritual frente al altar de
los recuerdos. Asf nos invitaba Jorge Manrique:

Recuerde el alma dormida,
avive el seso y despierte
contemplando

c6mo se pasa la vida,
cémo se viene la muerte
tan callando;

cudn presto se va el placer,
cémo después de acordado
da dolor,

cémo, a nuestro parecer,
cualquiera tiempo pasado
fué me jor.

Dfas vendrdn en que estos dfas colegiales serdn reputados por voso-
tros los mds felices de vuestra vida, Entre los breiiales de estas senti-
das colinas, j6venes amigos, se queda un girdn de vuestro espiritu.

Habrd siempre en ellas un camino de juveniles recuerdos. Phraner,

* Tomado de una publicacién del Colegio Hostos,
Rfo Piedras, Puerto Rico, 1949



Borinquen, Science Hall, todos ellos cargan recuerdas sentimentales que se
irdn haciendo tanto mds claros y sentidos cuanto mis distantes y lejanos.

Y toda esta aventura afanosa serd entonces a vuestros o0jos una delicada
aventura de caravanerfa, Ricos y pobres, blancos y negros, tristes y ale-
gres, caravanas de todos los caminos, llegaron al oasis, Confundieron sus
vidas, mezclaron sus voces y hasta sus sueiios. Un dfa la voz caravanera’
pregona: "Tiempo es ya de levantar las tiendas. j;Ea mozo, 4ndale!" Y

como flor abierta a los muchos caminos se va la tropa cuando se ha dicho
adiés a los companeros de una aventura de caravanerfa. Suele decirse en-
tonces una frase, una voz, hacerse un gesto. Se intenta simbolizar con ello
el caudal espiritual que acumulara la aventura del desierto. Se me ha invi-
tado a decir esa palabra y quiero decirla con 1a voz de un viejo caballero
aventurero,

"Parece duro caso hacer esclavos a los que Dios y naturaleza hizo 1li-
bres." Asf hablaba Nuestro Sefior Don Quijote a la gente de Su Majestad,
gusrdas y galeotes, en ese pasaje en que se nos describe, al decir de
Unamuno, una de las "mds grandes aventuras, sl es que no la mayor de todas"
entre las aventuras del hidalgo manchego. En ella Don Quijote liberta por
la fuerza a unos cautivos penados. Recordar hoy esa voz es hablar con uste-
des scbre los fundamentos de la libertad.

Aquellos galeotes condenados a servir mal de grado al Rey en galeras
por la fuerza y no de su voluntad retan el alma hazafiosa y heroica de Don
Quijote y asf le dice a Sancho: "Aquf encaja la ejecucién de mi oficio,
desfacer fuerzas, y socorrer y acudir a los miserables".

Investido cabaliero, Don Quijote responde desde slma adentro al pro-
fundo clamor de su vocacién liberal. Algunos comentaristas, Don Angel
Ganivet entre ellos, han crefdo ver en este pasaje una meditacién sobre la
esencia y formas de 1la justicia. No hay duda que en este pasaje se alude
a la justicla, No faltaba mds., Siempre que se trata el tema de los funda~
mentos de la libertad, el tema de la justicla es subtema obligado. Y allf
se distingue entre la justicia esencial y la justicia del Rey.

Sancho identifica al Rey con la justicia cuando ingenuamente dice:

"Advierta vuestra merced que la justicia, que es el mismo Rey, no
hace fuerza ni agravio a semejante gente, sino que los castiga en pena de
sus delitos".

Don Quijote que adn desde su mirador de sueilos se ha dado cuenta de
c6mo sé bate el cobre en la administracidn de la justicia entre los hombres,
llegado el oportuno momento dice de este modo:

De todo cuanto me habéls dicho, hermanos carfsimos,
he sacado en limpio, que aunque os han castigado por
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vuestras culpas, las penas que vais a padecer no os dan
mucho gusto y que vals a ellas muy de mala gana y

muy contra vuestra voluntad y que podrfa ser que el

poco &nimo que aqudél tuvo en el tormentn, la falta de
dineros de €éste, el poco favor del otro, y finalmente el
torcido juicio del juez hubiese sido causa de vuestra
perdicién, y de no bhaber salido con la justicia que de
vuestra parte tenfades. Todo 1o cual se me representa

a mf ahora en la memoria, de manera que me estd diciendo,
persuadiendo y aidn forzando, que muestre con vosotros el
efecto para que el cielo me arrojé al mundo, y me hizo
profesar en €1 la orden de caballeria que profeso, y el
voto que en ella hice de favorecer a los menesterosos y
opresos de los mayores,

Pero en este pasaje se trata de algo mds. Se trata nada menos que
de la libertad. jInvocando qué principio se atreve Don Quijote a libertar
a aquellos desgraciados? La clave estd en estas palabras: "hermancs cari-
simos", Es cuando los ve hermanos, cubriéndolos con el manto de una pro-
funda y amorosa ternura, que los reviste de méritos para la libertad., S6lo
el amor del caballero los justifica. Pero Don Quijote que ha intufdo admi-
rablemente el fundamento de aquella libertad comete una radical equivoca-
cioén. Cree que los fundamentos de la libertad estdn en la fuerza y dice a
los representantes del Rey que si de grado no libertan a los cautivos "esta
lanza y esta espada, con el valor de wmi brazo hardn que lo hagdis por
fuerza".

VIOLENCIA Y LIBERTAD

Y no es s6lo Don Quiiots. Son muchos los dados en creer que los fun-
damentos de la libertad ectdn en la fuerza. La lucha contemporénea por las
armas atémicas no es sino <na incidencia de esa fe del hombre en las posibi-
lidades de la fuerza. C:licnes, ametralladoras, ejércitos parecen constituir
la mds preclosa salvaguardia de la libertad de un pueblo. Bueno es meditar
sobre qué clase de libertad garantiza la fuerza. Apaventemente la de sus
poseedores. Pero iqué va. Siempre se cumplen las palabras del Evangelioe que
nos dice que todos los que tomaren espada, a espada perecerfn, La fuerza
s6lo garantiza la seguridad del fuerte que envalentonado explota hombres,
pueblos y clases mientras cava en su soberbia su propia sepultura, Un hombre
experimentado en gestas de fuerza, Napole6n, decia que ¢n la batalla que 1i-
bran la espada y el espiritu, la dltima mano sicmpre la pana el espiritu.

Y el pobre Don Quijote quiso fundamentar la libertad de unos cautivos ¢n aza-
res de fuerza que bien temprano se vuelven contra €1. Tan s6lo un guino mali-
cioso de Ginés de Pasamonte y llueven sobre el libertador manchego "no s¢é
cusntos guljarros,... y con tanta fuerza.... que dieron con €l en el suclo”.



Pero, jeran acaso libres estos libertos lapidadores? Solos y divi-
didos, los vemos meterse en las entrailas de la tierra por micdo de ser
hallados de la Santa Hermandad. Iban fugitivos de la ley y de sf miswmos,
carcomidos por el temor y la inquina a refupiarse en sabe Dios qué aparta-
dos rincones de Montiel.

GANA Y LIBERTAD

Entre las cosas que sorprenden a Don Quljote en todo este incidente
estd el hecho de que los galeotes tuviesen que ir a galeras de muy mala
gana. Son muchos los que sostienen que el fundamento de la libertad es ése:
la gana. Libre es el que puede hacer lo que le da su realfsima gana.
Gavinet decfa que a los espafioles les agradarfa una constitucién que contu-
viese una sola disposicién: "Este espafiol estd autorizado a hacer 1o que le
da la gana". La gana procede del reino de las fuerzas instintivas., Nos pre-
senta el caso del ser que moviéndose adn dentro de la esfera instintiva de
las pasiones animales ha amanecido a una de las caracterfsticas del espfritu:
la voluntad. Gana es deseo. Pero deseo véluntario predicado en la satisfac-
cibén egolsta del deseo, Si a unos cuantos désalmados y egoistas se les per-
mite hacer lo que les da la gana, j;ddénde estaria la libertad social? Fue
precisamente aquf donde falls el individualismo econdmico y polftico que ha
caracterizado a la historia moderna. La gana s6lo se redime en la esfera
del espiritu.

Cuando un hombre es bueno y desinteresado no tememos el ejercicio de
su gana porque €sta viene a ser expresién amorosa, transfigurada, gana de
generosidad, de convivencia, que lo lleva a sentir mds plena su vida mientras
mds feliz puede hacer a su hermano, Gana de Nuestro Seiior Jesds. Gana de
San Francisco. Gana de nobleza y de espfritu nos viene a .resultar funda-
mento irreductible de la likerta:!. Pero es preciso confesar que dsta no es
la gana vigente, Rige la gara impulsiva, egofsta y apasionada, que no
coopera porque "a mi no me da la gana'. Esta no puede ser fundamento de la
libertad.

EL HOMBRE Y LA LIBERTAD

La primera batalla de 1a libertad no se libra frente a los demds hom-
bres. La primera y mds radical libertad se asegura frente a las demandas
egofstas del animal que hay en nosotros mismos. Por eso toda doctrina de la
libertad postula una doctrina del hombre y del espfrlitu. lla sido menester
que nos di€semos cuenta de toda la precariedad de la razén humana y del ra-
cionalismo como sistema para poder precisar con alguna claridad los funda-
mentos humanfsticos de la libertad,
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Ha dicho Ortega y Gasset que cada €poca es un.régimen atencional
determinado, un sisvemu de preiccencias y de posposiclones, de clarividen-
clas y de cegueras, Una ojeada al perfil de solicitaciones de la hora de
hoy nos pone frente al hecho de que el hombre contempordnco estd interesado
en el hombre. Y no vayamos a incurrir en el error de pensar que siempre ha
sido asf, pues no lo ha sido. El griepo estaba interesado en ¢l cosmos, en
el logos y en la polis, E1 hombre medioeval en Dios. El1 hombre de hoy estcd
interesado en el hombre acaso porque intuye que por ahf andan las rafces de
su seguridad y de su libertad. Interesante resultarf{a cxaminar someramentce
un aspecto de ese trdnsito de sensibilidad,

HACIA UNA NUEVA SENSIBILIDAD

Georges Gurvitch comenz6 la serie de cursos que sobre filosoffa
alemana contempordnea dictase en la Soborna con estas palabras:

La atencién del hombre observador y filésofo
que hubiera salido de.Alemania en visperas de
la Guerra, y que volviese hoy, podrifa ser
atrafda por un hecho indiscutible: el marca-
dfsimo cambioc de atmésfera intelectual'. (1)

Pasamos de una cultura de razfén a una cultura de vida., Ese cambio de
estructura intelectual tiene rafces mucho mds profundas que el hecho filosés-
fico en sf. Cambia el pensamiento porque primero cambia la vida del hombre
que piensa,

Por ello no serfa exacto pensar que ese cambio de perspectiva tenga
que ver fundamentalmente con la guerra, Esta no fue sino un elemento mds
en la historia de la crisis de una’época. Sus rafces son coea mds profunda,
Spengler ya habfa escrito La Decadencia de Occldente cuando se declard la
Primera Guerra Mundial,

Y antes de la indicacién del naturalismo pesimista de Spengler, ya los
movimientos estéticos habfan recogido las palpitaciones de una nueva vida,
No es por azar que el 20 de febrero de 1909 lanza Marinetti en Mil4n su mani-
fiesto futurista. La nueva escuela artfstica italiana cuaja en su idearto,

a pesar de sus gestos grandilocuentes y de sus riplos romdnticos, las nuevas
categorfas que se mueven al fondo de la dpoca contempordnea: dinamismo,
voluntad, audacia, velocidad. ‘

Cuando ellos proclaman airosos que el mundo de la estdética se habfa en-
riquecido con una nueva categorfa — belleza de la velocidad——; afirmando que

(1) Georges Gurvitch, Las tendencilas actuales de la filosofia
alemana, Trad. por Fco. Almela y Vives, Madrid, Aguilar,
293 P [T
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"un automévil de carrera es mds hermoso que la Victoria de Samotracia”(l),
nos damos cuenta que algo ha cambiado fundamentalmente en la entrafia de
nuestro siglo, Ese cambio llega primero a la antena de la sensibilidad
estética por estar mds cerca €ésta a la rafz de la vida, que la razén,

Los hombres habfan confiado un dfa en que la razén podrfia ser el
fundamento de la libertad. Pero con todo lo admirable que es la razén comn
instrumento humanfstico nos resulta precaria y su precariedad radica en cli
hecho de que estd eanquistadu en un ser, el hombré, que puede ser la medida
de todas las cosas menos de dos: de si mismo y de Dios. La raz6én no puede
dar buena cuenta ni adn de la vida misma del hombre.

FREUD, BERGSON Y EL ANALISIS DL LA VIDA

Por aquellos mismos afios dos espiritus decisivos, Freud y Bergson,
cstdn precisando intuiciones y formulando conceptos que han de sentar las
bases de una nueva imagen del mundo y del hombre. Treud, descubridéndonos
que la vida del hombre estd influfda decisivamente por factores que estin
mds alld de la razdén - tendencilas, impulsos, instintos, deseos, emociones,
estructuras vitales que estdn latentes en el inconsciente personal— sienta
las bases para la nueva visién existencial.

Bergson, por otro lado, combate el materlalismo y el concepto imperia-
lista de la ciencia. Gran matemético y riguroso cientifico, se dedica a pro-
fundizar en los fundamentos de la ciencla natural llegando a la conclusidn
de que el pensamiento cientffico es incapaz de aprehender la vida y el espf-
ritu, que constituye el fondo auténtico de la realidad. El1 intelecto es el
6rgano de aprehensién, pero el intelecto para captar la realidad reduce a
ésta a un estado del que se ha succionado la esencia de la vida.

Cuando la inteligencia quiere representar el movimiento lo construye
con inmovilidades yuxtapuestas definiendo el movimiento por una realidad que
no es, Por eso el concepto fundamental desde donde parte la metafisica de
Bergson es el de duracién. Esta se mide "por la trayectoria de una cosa
mbvil" y la linea que se mide es inm6vil mientras la esencia del tiempo real
es movilidad, De donde resulta que "jamds la medida del tiempo cae en la
duracién en cuanto duracicén', (2) Al hablar de la duracién la ciencia lo g
senala es la medida de 1a duracitn, lo que viene a rvesultar no s6lo una cosa
estdtica que lo es, sino una cosa distinta,

(1) (Guillermo de Torre, Literaturas europeas de vanguardia, Madrid,
Caro Raggio, 1925, p. 244-253,

(2) Henry Bergson. El pensamiento y lo movible, Santiago de Chile,
Excilla, 1936, p. 10,
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La ciencia resuelve, pues, lo vivo, lo orgénico, en lo inorgdnico.
Trata lo viviente como sl no tuvlera vida. De donde deduce Bergson la
incapacidad de la ciencia y del intelecto para comprender la vida. llace
aquf de hecho Bergson también la crftica de la psicologfa naturalista y
asocianista cuando dice: :

Pero esta duracién que la cilencia elimina y que es diffcil de
conceblr y de expresar, se la siente y se la vive...; bien
pronto reconocemos la insuficiencia de la concepcidn asocia-
nista del espfiritu.

Resulta de esta crfitica que sSlo la intuicién puede entender la
vida., La persona siente el tiempo real., Ella lo vive. La psicologia
personalista partird de este concepto para explicar la persona. A dife-
rencia de los ''belhavicsistios'" que intentan explicar la persona por lo que
no lo es — el arco reflejo— , los psicélogos personalistas como Guillermo
Stern, por ejemplo, lo hacen partiendo del momento. Esta es la unidad mds
sencilla de una situacién. Es el instante méds sencillo en que la persona
como tal, como irreductible esencia personal, puede participar en él sin
dejar de ser una persona,

Por eso, en la preocupacién por precisar la esencla de la vida, 1la
intuicién viene a ser un método de conocimiento esencial en esta nueva po-
slcidén filos6fica., Esta buscard 1las certidumbres y las visiones inmedia-
tas. El conocimiento cilentffico considera 1los objetos desde un punto de
vista externo, ajeno a la intimidad por donde fluye la vida; por eso no
puede reemplazar la intuicién, que con una penetracioén existencial y mis-
tica, capta individyalidades vivas, en el flujo de su flulr histérico.

BACIA UN SABER DE SALVACION

Alexis Carrel se lamentaba de que el saber cientffico no corriera
parejas con ¢l saber que el hombre tiene sobre sf{ mismo. Clama por lo que
Max Scheler ha de llamar '"saber de salvacién". Es que el hombre ha visto
la crisis que nos ha trafdo, que no ha podido evitar, el saber técnico y
con temor y temblor clama por nuevas certidumbres que le den la clave de
sf mismo, Todo ello, entre otras cosas, nos hace conscientes de que hemos
pasado de una cultura de razdén y de técnica a una cultura de estimaciones

y de vida.

Ha dicho Scheler que el hombre, visto desde el campo de las ciencias
biol6gicas, es un callején sin salida. Visto desde la perspectiva de la
evolucién de las especies no hay posibilidades abiertas ante €l1. Como ani-
males nosotros somos cosa terminada, sl bien algunos de nosotros no muy

(1) 1Ibig, p. 11,



blen terminaditos que digamos. Pero juzgado desde el punto de vista del
espfritu, el hombre es la salida de ese callején.

Il hombre de hoy estd interesado fundamentalmente e¢n el hombre, en
el hombre integral, '"hombre de carne y hueso'" que dirfa Unamuno, que su-
fre, que goza, se angustia y espera y desespera. Y ec hoy ¢n que por pri-
mera vez nos damos cuenta de que toda la cultura, de que toda la ciencla,
de que todo el arte, toda la filosofia, no es sino un hacer del hombre.
Todas estas son cosas que el hombre hace con su vida. Son las actividades
del hombre en busca de una nueva salida para sus problemas y para su cri-
sis. Es sumamente curioso apuntar que el hombre ha comenzado a hallar una
salida del laberinto de su crisis espiritual aclarando su sentido como hom-
bre y precisando el puesto que el lLhombre tiene en el universo.

El hombre ha descubierto que sabe mucho mds sobre el universo material
que sobre el universo espiritual, que sabe mds sobre las cosas que sobre las
personas, Y estd dvido de saber sobre sf mismo. lHeidegger ha dicho que la
antropologfa no es solamente el tftulo de una disciplina, sino la actitud
fundamental del hombre de hoy con respecto de sf mismo.

Existe una interna contradiccién en el hombre moderno. Este se ha
separado de la vida por la excesiva intelectualizacién y mecanlzacién de su
cultura, mientras que por ser lo que es, un hombre, continda inserto en la
existencia, Como ser de razén y de técnica ha atentado contra las rafces
mismas de la existencia, para darse cuenta, al cabo, de que ni la razén ni
la técnica pueden resolver el problema de sf mismo. La problemdtica del
hombre nos resulta, pues, racionalmente insoluble. AsfT y todo, sc esfuerza
por resolverlo aunque sea por la via de la paradoja, de la fe y del misterio,
Por eso busca saber la salvaciér.

LA VERDAD Y LA LIBiXI'AD

Es de mucbos pensar que los fundamentos de la libertad estdn en la
verdad. Se apoyan aparentemente en las evangélicas palabras: "y conoce-
réis la vexrdad y la verdad os hard libres'. Pero el Evangelio no dice tal
cosa, Allf se dice: "Si vosotros permaneciéreis en mi palabra, seréis ver-
daderamente mis discfpulos, y conoceréis la verdad y la verdad os
libertard". Lo que quiere decir que hay verdades que libertan y verdades
que no libertan ni pueden libertar, porque no tienen fuerza para hacerlo.

Conocf a un hombre que dilapidaba su vida y la felicidad de sus hijos
en una borrachera consuetudinaria., IHacfa unos anos ese mismo hombrec me ha-
bfa dicho que era un hombre "muy macho y muy 1ibre'. Cuando le visité en su
casa, con ldgrimas en los ojos me dijo: "Seflor Marrero, yo s¢ bien que me
cstoy arruinando y estoy amargando la vida de mis hijos. Trato de dejarlo
pero es que no puedo'.
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El hombre sabia una verdad pero no tenfa fuerzas para vivirla. E1
problema de la libertad no e¢s un problema de teorfa. Ni de ciencia. Ni
tampoco de filosoffa. El hombre mientras mds sabe, si pone ese saber al
servicio de un corazén egofsta y corrompido sc nos constituye en una ame-
naza, y si lo pone en un corazon debil y pusilanime sc¢ nos constituye cn
un cuadro de 14stima. La verdad por hermosa que seca mientras permanczca
en los planos tebricos e¢s incapaz de libertar a nadie. S6lo cuando la
verdad se hace carne y se hace vida tiene capacidad salvadora y libera-
dora. La libertad es un hecho personal y no tefrico. Sus fundamentos
estdn en la esfera del espfritu. Pero esto hay que explicarlo. Y lo ha
expresado bien Scheler en su obra El puesto del hombre en el cosmo. (1)

EL PUESTO DEL HOMBRE EN EL COSMOS Y DEL ESPIRITU EN EL TIOMBRE

Scheler ofrece en esa obra una imagen del hombre segin la cual éste
aparece filogenéticamente, en el proceso césmico y evolutivo que le ha ido
formando, después de una seric de esfuerzos vitales organizados estructu-
ralmente, que aun persisten en el flanco biolégico del hombre. Estos son:
el impulso, el instinto, la memoria asociativa, la inteligencia prdctica,
y por Gltimo — merced a un salto cualitativo— ¢l espfritu.

Desde los tiempos cldsicos al espfritu se la ha 1do dando una inter-
pretacién materialista., 5¢ le aplicaban categorfas estdticas y materlales.
Asf se le concebfa ingenuamente como una forma etfreca, mds o menos vaporoga.
La teologfa cristiana medioeval influfda por las formas del pensar helénico
se planteaba problemas como €stos: ;En qué instante entra el espfritu al
cuerpo? ;De donde se_ sacan los espfritus para ponerlos en los cuerpos? ;A
qué lugar van a parar los espiritus despuds que abandonan el cuerpo? Esta
problemdtica va cargada de ese sentildo naturalista que también cumple a la

cultura griega.

Scheler, por el contrario, nos dir4 que el espiritu tiene tres notas
fundamentales: (&) conciencia de si, (b) objetividad y (c} 1libertad. E1l
animal, segdn €1, puede tener conciencia, o como ha dicho a base de expcri-
mentos, Koehler, inteligencia prédctica, poro el animal estd inmerso en su
naturaleza. TFrente a este hecho ¢l espiritu es la realidad que se siente y
se sabe a s{ misma. Es auto-conciencia, Pero también es objetividad.
"Espfritu es, por tanto, dice Scheler, objetividad; ¢s la posibilidad de ser
determinado por la manera de ser los objetos mismos', :

(1) Max Scheler, E1 puesto del hombre en el cosmos, Buenos Aires
Editorial Losada, 1938. p. 77. Edicién alemana: Darmstadt, 1930.

(2) 1bid, p. 77.
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Es lo que nous hace reccnocer que hay coses materiales e ideales, que hay
relaciones y principios que no dependen de nuestro querer sino que tienen
su ley y su sentido propilo, independientes de nosotros. El universo fucra
de nosotros tiene un modo de ser independiente que nos obliga a recono-
cerlo. Lo mds que podemos hacer es insertar ese sentido dentro del senti-
do de nuestro propio ser: reconociéndolo, respetindolo y utilizindolo.

Antes que Scheler un agudo espiritu espafiol, Jos€ Ortega y Gasset,
ha ido organizando sus meditaciones sobre antropologfa filoséfica. G5i bien
la tesis final de Ortega sobre la esencia del hombre cuaja en su obra
Ensimismamiento y alteracién (1), obra posterior a E1 puesto del hombre en
el cosmos de Scheler, no es menos cierto que Ortega nos ofrecié en su
ensayo titulado "Vitalidad, alma y espfritu" (2), recogido en el volumen V
de E1 espectador y publicado antes de la obra de Scheler, un anflisis de
las diversag zonas en que aparece estructurada la vida del hLombre. Scuala
el ensaylsta espafiol la existencia de tres zonas que denomina vitalidad, lo
que quiere decir zona somitica, alma, y" con esa palabra no se refierec
Ortega a ninguno de los términos de la antigua dicotomfa grlega sino antes
mis bien a una zona afectiva de nuestra personalidad y por dltimo, el
egpiritu.

Subraya Ortega la distincién entre estas dos dltimas zonas cuando
ingiste en que si de la zona corporal -- vitalidad-— pasamos mds adentro
encontramos dos territorios separados, el alma y el espfritu. Recibimos en
nuestro interior, dice €1, ciertos movimlientos que no son provocados por
nyestra mis fntima voluntad, de los que no nos sentimos autores. Hay cmo-
clones, sentimientos, pasiones, simpatfas y antipatfas que se despiertan en
nuestro ser sin ten€r nuestro asentimiento y que aunque estdn en nosotros
se han producido a pesar nuestro. Son mis sentimientos pero no son mi yo,
porque no me solidarizo con ellos. En esta zona — alma— tienen lugar las
pasiones amorosas y en general la vida de los sentimientos. Pero la nota
mfis alta de la persona, nos dird Ortega, es el espfritu. Es el conjunto de
actos Intimos de que cada cual se siente verdadero autor y protagonista.

No hay duda de que esta definicién lleva implfcita las tres notas esencla-
les del espiritu de que nos habla Scheler: conciencia de sf mlsmo, objeti-
vidad y libertad.

(1) Ortega y Gasset, J., Ensimismamiento y alteracién; Meditacidn de la’
técnica, Buenos Alres, Espasa-Calpe, Argentina S.A., 1¢37, 157 p.

(2) Ortega y Gasset, J., E1 espectador, Tomo V, Madrid, Revista de Occi-
dente, 1927. Este artficulo estd basado en unas conferencias sobre
Antropoiogfa filos6fica en 1924,



Hace Ortega un analisis d2 las catcgorias wo la vida
humana. E£ntre =2llas incluyz notas talzs como "“habérselas =n
el mundo", lo que decididamentz nos recuerda a Heideggor:
*cuehacer", futuricibn, dramaticidad, trascendencia, dinami-
cidad y posibilidad. De todo ello fluye una intorpretaciOn
dinémica del espfritu y de la persona. k1 hombre osté
determinado y terminado como cuerpo, pero como cspiritu el
hombre es una cifra inconclusa. £s una sinfonfa abicrta a
nuavas solicitaciones de ¢enerosidad, de desinterds y de
esperanzas. 1 espfritu no 2s sino que deviene. 11 hombre,
que es csencialmente espiritu, se dofine como tal no por lo
que es, sino por lo que puede llegar a ser. Las grandes ca-
tegorfas, pues, para definir el espfritu ¢n el hombre son
posibilidad y libertad. Ticne tantas mas posibilidades 21
hombre en tanto 2n cuanto es mis libre, y mientras mds libre .
mds espiritual.

No hace falta realizer mayor csfuarzo para encaracer =1
cardcter cristiano de esta tesis. esde la porspectiva
cristiana el hombre no se ve cerrado por catagorfas absolutas.
Hablando del cristiano, cuyo espiritu de renovacidn aventu-
rera irrumps en la historia @n uno de los instant2s d= més
honda crisis, ha dicho Ortega que ninguna d» las categorias
cb6smicas d=l gricgo sirve para interprzatarlo, porguz esta
extrafia realidad consiste no en ser 2sto o lo otro - como
piedra, planta, animal y astro, - sino e¢n ser una conducta.

El hombre es pues eso, conducta, cuehaczr, proyecto, drama,
esperanza. Pz2ro 21 hombre es por ello un ser teleolbgico y

un ser teolbgico. Ll hombre act@a en funcibn dz fines.

Pero ese ser que asf actGa, no se satisfac=z sino con ultimi-
dades. El1 cue busca fines ouiere encontrar un fin Gltimo. )
Y ello le da dramatismo y angustia a su lucha, que sc¢ transubs-
tancia en clamor teoldégico.

El hombre es un sce¢r finito con aspiraciones infinitas.
Y aquf radica la paradoja de la condicifn humana. Un ser
terminado biol6gicamente y condicionado por esa expresidn,
arrojado dentro de una circunstancia hist6rica, social y
cconbmica gue también le limita dentro de e¢sa fatalidad,
siente aspiraciones infinitas cque perentoriamente le recla-
man realizacibn. Dentro de esa urgencia el infinito es el
limite. Segln crecemos en la conciencia y en la accidn de
nuestra libertad, nos damos cuenta que toda libertad se rea-
liza dentro de una fatalidad, pero sc¢ realiza. Y somos tanto
mds hombres en tanto mds encendido empefio pongamos on la brega.

En la conciencia y en la aéeidn de la libertad se estd dando el marcen
creciente y creador del universo. [n ella el cosmos se hace espiritu, Esta
zesta sin embargo no es solo iLriunfante, sino militante. Esta cuajada de
aquella imaginerfa que la mtstica cristiana ha concebido como la ruta ascen-
cional de un camino de santidad, y que San Pablo expresa diciéndw, "Porque

cada dfa me encuentro mdas cerca de la salud que cuzxndo cretr", La libertad
del honbre se va realizando sexun la orientacion de su vida se libera del
llamado de las capas inferiores de su ser y va apareciendo un decidir y un
escoger cada vez mds autonomo, aun dentro de nuestra fatalidad, que es
asimismo mds puro porque estd abierto al resto del iniverso,



EL ESPIRITU COMO LIBERTAD

Es evidente que la nota mds alta del espfritu es la libertad. A pesar
del carédcter soclal de la persona, la libertad no es tanto, y no es prima-
riamente un hecho frente al grupo social o polftico.

Es un hecho interior. Es, en primer término, libertad con respecto a
los estratos mds bajos de nuestra personalidad. Es autonomfa existencial
frente a los lazos y presién de lo orgdnico. Asfi dice Scheler:

...la propiedad fundamental de un ser "espiritual"
es su Independencia, libertad o autonomfa existen-
cial — o la del centro de su existenclia— frente a
los lazos y la presién de lo orgdnico, de la ''vida",
de todo lo que pertenece a la "vida'", y por ende
también de la inteligencia impulsiva propia de é&sta.
Semejante ser "espiritual" ya no estd vinculado a
sus impulsos ni al mundo circundante, sino que es
libre frente al mundo circuncundante, estd ablerto
al mundo. (1)

En el estado de conducta animal — dése en el animal o en el hombre—
el ser esti preso, sumergido en su medio. S6lo actda para satisfacer sus
necesidades e impulsos cuando lo siente., Es naturaleza. Mas tarde aprende
el hombre a reprimir libremente sus impulsos. Y los reprime en funcién de
fines. Ahf nace el espiritu.

Y no es luchando contra el impulso, contra la emocién, contra lo pri-
mordial, que salvamos el espfiritu, es colocdndolo en su verdadero lugar.
L1 espiritu es débil pero fino. Es el timén que orienta la masa marinera.
E1 espiritu estd asentado sobre un plinto de materia, impulso, emocidn e
inteligencia. Estos estratos bdsicos de la personalidad no son ni buenos
ni malos, senclllamente son. Lo que ellos representan en la persona
depende de la orientacifén que les da el espiritu. Este serd tanto mas
fuerte cuanto mejor utilice esa fuerza abisal y primitiva que se expresa ¢n
el mundo biol6gico. No hay tal oposicién entre natura y cultura. Ilay
jerarqufa. Y el cuerpo no es necesariamente ¢l enemigo del espfritu. Es el
animal en nosotros. Tiene sus necesidades y sus demandas. Y s6lo responde
a ellas. Pero el hombre no es un animal. Allf un dfa amanece el espfiritu.
Y el hombre comienza a saberse a sf mismo y a trascenderse a sf mismo. De
ello nace la conciencia histérica. Un animal pasa frente a un carro y zas
éste lo mata. Y el pobre animal en ese breve instante se ocupa en morirse.

(1) Max Scheler, E1l puesto del hombre en el cosmos. Ed. cit., p. 76-77.




Nosotros no. Nosotrns nos preocupamos por la muerte. Y nos preocupamos
porque nos sabemos siendo nosotrous mismos. Y el tema de la muerte como el
de vida fugaz nos da un ahogo y una angustia en el alma. ‘

Cuanco el hembre adviene a la conciencia de sf mismo por contraposi-
cién distingue el yo de lo que no es el yo. Amanece a la conciencia de que
hay cosas en el mundo. De esa conciencia de objetividad nace todo el mundo
de la ¢ 'encla. Extcano como pudiera parecer, el mundo de la ciencia, como
el de la cultura, es hijo del espfritu.

Pero entre todas, la mds alta determinacién del espfiritu e¢s la liber-
tad. Es el imperativo de escoger, y con ello ir haciendo nosotros mismos
el cafamazo y la tela de nuestra propia existencia. Y escoger frente a
todas las fuerzas retardatarias que nos incltan a buscar sdlo nuestra propia
satisfaccicn, de espaldas a las necesidades de los demfs sordos al llamado
del deber; escoger, a pesar de nosotros mismos, el camino que debemos, para
hacernos més nobles y mds dignos de nuestra vocaclén de hombres; €sa es la
funcién de la libertad

LIBRES DE NOSOTROS MISUOS .

Escogemos cada dfa lo que somos. Pero a su vez lo que vamos siendo.
Y jc6mo escogemos? A veces escopemos desde el plano de nuestra mis baja ani-
malidad. Es la presidn de carne en nosotros que nos insta a vivir "como nos
da la gana"”. " ‘Que viva yo, y el que venga atrds que aiEc”.

Y tamailo enredo hemos hecho en este mundo. Porque el hombre no existe
para 8f. Coexiste. Vive para realizar fines que trasclenden el egoafsmo
animal. Por eso el hombre tiene que libertarse de si mismo en tanto emprende
otras tareas libertadoras. MWMientras el hombre sea egofsta, mientras esté
cargado de prejuicios 4dnhumanos, estd incompleto como hombre. EIL esnfritu es
el margen creciente del universo. Es allf en donde la fuerza evolutiva del
cosmos tiene que hacer sus préximas conquistas. Se es mis hombre en tanto se
€s mads generoso. Y tanto més generosos cuanto mis libres del animal inseouro
y medroso que habita en nosotros.

LIBERTAD Y DEMOCRACIA

S6lo es libre el hombre capaz de amar y respetar a los demds hombres.
Y 86lo cuando encarna esa libertad es que puede la democracia reclamar res-
peto en el desorden polftico de la hora actual.

Defino la democracia como una filosoffa de vida basada en el respeto a
la pergona como tal persona y como una tdenica de accién pdblica que reclama
la participacién voluntaria de los individuos en la tarea de crear una vida
mds noble y mds feliz.
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Condeno todo colonialismo, todo régimen de explotacién y toda encar-
nacién del discrimen porque es una falta de respeto a la persona y retrasa
los esfuerzos por crear un mundo mis decente y mds digno.

Asf y todo, no desesperamos porque ese mismo hombre egofsta y explo-
tador puede convertirse en una fuente de pencrosidad y desprendimiento.

El hombre es posibilidad pura. El hombre vale, no poxr lo que es, sino
por lo que puede llegar a ser. Vale no por el sentido de su propia justicia
o de sus propios méritos. Vale pecador como es, no por su pecado. Vale
amarillo como es, no por su raza. Vale desamparado como e¢std, no por su
desamparo. Vale porque es en esencla posibilidad de ser. Vale porque es
persona.

Hoy que revisamos nuestros blasones democrdticos y hacemos galas de
nuestros empeflos populares, nos olvidamos que a la postre la esencla de la
democracia no es su técnica polftica. La democracia es fundamentalmente res-
peto a la personalidad humana, sin distincién de sanpre, de clase, de color,
de pueblo. No hay democracia cuando se levantan barreras, y se postulan des-
preclos .a los hombres de otras razas.

Y no hay democracia mientras alienten en nosotros esos prejuicios bas-
tardos. Desde luego es mucho mis facil ver esos defectos de la comunidad
norteamericana que ver esos mismos prejuicios creciendo en Puerto Rico.
Lugares pdblicos hay que muestran franco disgusto y dan su peor servicio
cuando cludadanos de color concurren, a pesar de todas las disposiciones le-
gales al efecto. Ese-prejuicio es contrario al genio de nuestro pueblo y
todavfa mucho méis
contrario al. genio de Nuestra Seiior Jesucristo.

Por lo que a mI toca, perccrrlmente, no estoy dispuesto a concurrir a
ningdn lugar pdblico, ni a ninguna asociacién que conozca prejuicios, y esta-
blezca barreras, a causa de raza o de color. Este prejuicio es, para mi, un
atentado tan serio o mucho mis serio contra la democracia, que los ataques
con rifles y ametralladoras. Este otro necesita de .amor, comprensidn, espi-
ritu. DNecesita obra constante, coutinua, fatigosa. Mis dificil que la de
las armas de guerra, pero mds permanente en definitiva.

Puerto Rico ha tenido y continda teniendo atn prejuicios contra el mo-
vimiento del trabajo organizado. En pocos pafses ha adelantado el movi-
miento del trabajo organizado como en Puerto Rico. Asf y todo, andan por
ahf perdidas las sombras de un antiguo prejuicio contra la dignidad del tra-
bajo manual. Muchfsimos patronos se sienten humillados cuando tienen que
sentarse alrededor de una mesa con un pgrupo de obreros para discutir bases
razonables para divimir una controversla de trabajo y fivmar un coutrato
colectivo, olvidindose que en la rafz de nuestra cultura cristiana esti el
respeto a la personaliidad y el sentido de la dignidad del trabaijo que
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ennoblecid y santificé el Hombre del Lebrillo cuando dijo: "Yo soy entre
vosotros como el que sirve". Muchfsimos obreros igualmente no se respetan
a sf mismos cuando violan viciosamente los términos de un countrato colec-
tivo tratando de defraudar no s6lo al patvono sino a todo el orden social.

Es obvio que en Puerto Rico se ha estado realizando una revolucién
social. Los que confunden las revoluciones con las asonadas, creyendo que
una revolucién es asunto de ametralladoras y de sangre, se han perdido el
formidable especticulo de una revolucién sin sangre desarrolldndose delante
Jde sus propios ojos. Lo que se ha realizado en Puerto Rico en Planifica-
c¢i6n, Fomento, Seguridad Social, junto a la actitud de responsabilidad cve-
clente de nuestro pueblo en materia social constituye nada menos que una
revolucién. Pero eso no basta. Es listima que una imprescindible expe-
riencia social como é€sa esté casi pavalizada por la incomprensidn del
gobierno de la Metrdpolis, frente a las demandas de socializacién y justi-
cia social de nuestro pueblo. Estamos atados por lazos coloniales a un
cuerpo polftico que no necesita de la socializacién merced a sus cnormes
recursos. Y esto ‘que es un lujo para Estados Unidos, para Puerto Rico es
irreductible y apremiante necesidad.

La libertad es un hecho espiritual. Es libre ya quien comienza a
desearlo. Si en el plano de la libertad personal el espiritu es el con-
junto de actpos de que nos sentimos autores y protagonistas, en el plano
soclial tenemos que cultivar esa conciencia de nosotros mismos. Dicho de
otro modo, tenemos que cultivar esa conciencia de libertad. Desde ahi ga-
naremos perspectivag de otras esiructuras dentro de las cuales coexistimos.
Desde abhf conviviremos con ellas, pero siempre partiendo de esa conciencia
naclonal desde donde nos aupemos hasta la vida de convivencia internacional,
dispuestos a trascendernos a nosotros mismos, y a ofrecer el aporte autédifo
a las formas vivas de la cultura de hoy. =

Tenemos que preocuparnos de nuestra subsistencia econfmica. Ella es
a manera del plinto somitico desde donde nns alzamos. Pero vivimos desde
emperios mids altos y llamados a la realizacién de una tarea irrehuible.
Tenemos que hacer nuestra libertad integral pero tenemos que hacerla cons-
cientemente, y hasta con dolor y temblor. Nadie nos puede hacer libres.
Somos nosotros mismos los que tenemos que afirmar clara y amorosamente los
fundamentos de nuestra propia libertad.

Las colonlas suelen adolecer de lo que bien podrfamos llamar un cowm-
plejo colonial. No tienen fe en sf mismas. Esperan que toda salvacidn les
venga de afuera. Tienen los misculos paralizados para la accién libertadora.
Frecuentemente son formadas dentro de un sistema pedagdgico que no les
desarrolla la conciencia de sf mismas, y, lo que es mis grave adn, la fe en
81 mismas.



A pesar de todo ello nuestra tilerra afirma en diversas expresiones de
su cultura su existencia nacional. Aquf hay un pueblo con conciencia y per-
sonalidad definidas que pugna a través de miltiples peripecias por estructu-
rar un nuevo orden polftico y econdmico que le pesmita una decorosa y
fructifera vida de convivenclia americana e internacional.

Y dentro de este veriiginoso camblo de estructura y de disposicién en
nuestro orden pGblico sorprende el hecho del gran ndmero de administradores
y funcilonarios pdbiicos que tienenm la misma antipua arrogancia feudal, sin
haber incorporado ese espfritu de servicio pudblico y social, que es la esen-
cia de la verdadera democracia. Puerto Rico necesita que los lfderes de las
empresas pdblicas correspondan en su actitud y en su disposicién al esoiritu
de estos nuevos tiempos.

Puerto Rico estd en las visperas de estructurar un orden pdblico
basado en la libertad, con un profundo sentido de responsabilidad social.
Podrfa llegar a ser nuestra tierra modelo de estructura polftica y social,
El camino no es fdAcil, pero la fisonomfa espiritual del mundo de hoy y el
rol directivo y alecclonador que asume Estados Unidos pueden facilitar un
acrecho que nos sitde entre los estados que mejor sirven a sus pueblos res-
pectivos. Para ello tenemos que cristalizar, en primer término, ui pro-
fundo amor y un radical respeto a la persona, esto es, a todos los
puertorriquenocs y a todos los hombres, y en segundo término, un gran amor a
la libertad, tanto que nos mueva a afrontar los riegos, y que nos inspire a
sacrificarnos en la tarea de levantar un tipo de hombre capaz de enfrentarse
con nuestros problemas, con nuestros hombres, y con los hermanos de otras
tierras, siempre transidos de un espfritu de profundo amor y de un respeto
radical a las posgibilidades de la persona como persona.

Suena de nuevo la postrer voz caravada: "Duro caso es hacer esclavos
a los que Dios y naturaleza hizo libres", “Mis queridos j6évenes, al ingre-
sar en vuestras respectivas vocaciones podéis acaso dedicaros a ser ricos,
sablos o famosos. Quiz4s en alguna cabeza aliente la esperanza de llegay a
ser el m4s grande de log puertorriquenos, Santo y bueno. Pero antes pre-
cisa que tengdis muy en limpio la idea de que el mis grande de los puerto-
rriquenos no es el mds rico, ni ¢l mis sabio, ni el mids fuerte, ni el mis
famoso. "El mds grande de los puertorriquefios es el que mis fina, mis noble
y mis desinteresadamente estd sirviendo a sus hermanos desamparados. Ese
es el mis libre. Atrev€os vosotros a ser generosamentc Jibres. Estad pues
firmes en la conciencia de esa libertad y no volvais a ser pregos en yugos
de servidumbre.

Puerto Rico o8 necesita. Necesita médicos, pero no médicos egofstas
que s86lo piensen en enriquecerse. WNecesita abogudos que piensen en alpo mis



que en ser prestigilosos. Trabajadores sociales que piensen en algo mis que
en la mecinica ausiera de un caso. Maestros, sacerdotes y ministros que
piensen en algo mis que en la distinecidn y comodidad de sus escuelas y

parroquias.
' Puerto Rico necesita espfritus generosos y aventureros que desintere-

sadamente vayan encarnando por nuestros valles y montaiias los verdaderos
fundamentos de la libertad. Levantdos pues y atrevéos a ser libres.

Levantdos pues, e 1id en paz.

Dt o Tl R IHs,



